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Resumo: A suposta “vitoria” do Cristianismo frente as crengas e tradicées das antigas religides politeistas, as quais
nomeamos, grosso modo, paganismo nao se mostrou tao efetiva quanto se objetivava. A continuidade de ritos e
elementos de culto e adoracdo as deidades da natureza estiveram presentes ao longo de toda a Idade Média,
em especial junto as populagoes iletradas do campo — em um ambiente hostil no qual as autoridades religiosas
enfrentaram grandes dificuldades em exercer sua influéncia e dominio. Ademais, no cerne da propria hierarquia
eclesiastica manifestavam-se dispares concepgdes sobre as reminiscéncias pagas, visto que entre o alto e o baixo
clero eram exercidos diferentes usos das praticas magicas de acordo com as necessidades de interagdo com as
populagdes recém (ou ainda a serem) cristianizadas. Na conjuntura de uma sociedade ainda profundamente marcada
pela crenca e temor do sobrenatural, como se apresentava o medievo cristdo ocidental, a Igreja buscou adequar
aspectos das antigas tradigcbes pagas a sua ortodoxia, ao passo que os elementos impassiveis de assimilagao eram
transportados a esfera de malignidade. A presente comunicagao tem por objetivo evidenciar como tal confluéncia
de representagdes entre o profano e o sagrado e sua adequacao a doutrina eclesiastica propiciou a continuidade
de uma série de elementos caracteristicos das chamadas supersticées, que ao fim do medievo seriam convertidos
na perfidia da bruxaria.
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Introducgao

A Igreja medieval continuou a “dialogar” com as praticas magicas, embora sempre buscando impor-se de
alguma forma a elas, até os séculos Xll e XIlI. A afirmagéo do Cristianismo no ocidente foi acompanhada
pelas tentativas de superagéo das tradigdes e crengas oriundas do paganismo, com variavel intensidade
e sucesso.?

Os multiplos deuses do paganismo se contrapunham ao Deus unico da religido revelada, o que incitava
os apologistas e heresiarcas cristdos desde os primeiros séculos do Cristianismo a buscar demonstrar
incessantemente sua origem sobrenatural e superior, e ao mesmo tempo formular explicagdes acerca
das origens dos deuses pagaos, sobretudo, justificando as semelhangas entre as religides. Ademais, no
periodo medieval, os confrontos com os judeus e o Isla — autores de importantes obras sobre as religides
pagas — viria a fomentar ainda mais o interesse e, por conseguinte, o conflito com os cultos politeistas.

Porém, como compreender o homem situado em um mundo carregado de valores religiosos? O periodo
medieval é profundamente marcado pelo sentimento religioso em suas mais diversas acepgdes. Seja nas
investidas cristas contra o paganismo ou nas permanéncias deste junto a religido oficial, mesmo que sob
a forma de sincretismos, o homem medieval permanece em constante interagcdo com o plano magico e
sobrenatural.

Nesta perspectiva sobressaem dois elementos de grande relevancia para o entendimento das relagdes
estabelecidas e, por vezes, impostas entre as praticas magicas e a Igreja medieval. Sao eles, as nogdes de
sagrado e profano, cuja constante oposigao revela-se como eixo central dos mecanismos de apropriagao
levados a cabo pelas autoridades eclesiasticas no intuito de ordenar a sociedade medieval segundo os
preceitos doutrinais de sua ortodoxia.

1 Mestrando no Programa de Pés-Graduagado em Historia Social das Relagdes Politicas da Universidade Federal do Espirito
Santo, sob orientacao do Prof. Dr. Sergio Alberto Feldman e fomento da CAPES. Contato: tomazelli.roni@hotmail.com.

2 Justificamos a utilizagdo do termo “paganismo” e suas derivagdes devido a auséncia de uma terminologia mais adequada e
precisa aos referidos conteudos. Os termos expressos nao portam quaisquer sentidos pejorativos ou de inferioridade cultural.
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Para fins de uma breve apreciacao inicial dos conceitos supracitados, tomamos como base os
argumentos do historiador das religides Mircea Eliade (1992) em sua obra “O profano e o sagrado”, 219
no intuito de compreender, ainda que superficialmente, os contornos gerais destes dois elementos

basilares ao entendimento do fendbmeno religioso no medievo cristdo ocidental.
O profano e o sagrado

O mundo profano “dessacralizado” é algo muito recente na histéria das civilizagdes, haja vista que nas
sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder. Diferente do homem moderno, para 0 homem
“primitivo” um ato nunca € apenas fisiolégico ou social. Constitui, antes de tudo, algo que € — ou pode
vir a ser — sacramentado. O homem das sociedades tradicionais € o homo religiosus. Porém, seu
comportamento se enquadra na esfera de comportamento geral do homem e pode ser estudado pelas mais
diversas abordagens — sejam elas, antropoldgicas, filosoficas, fenomenoldgicas, psicoldgicas, historicas,
socioldgicas ou etnoldgicas.

Uma das formas de compreender a manifestagcdo do sagrado seria considerar que ela se exprime sempre
como uma realidade integralmente diferente das ditas realidades naturais. No entanto, para Mircea Eliade
(1992), a complexidade do fenbmeno do sagrado n&o esta meramente relacionada a seus caracteres
irracionais. No intuito de apreender sua totalidade, propde, assim, uma primeira definigdo: o sagrado se
opde ao profano. E a partir dessa oposigédo que o homem toma conhecimento do sagrado. Para Eliade
(1992), as hierofanias — a saber, as manifestacbes das realidades sagradas — podem ser elementares,
como a sacralizagéo de coisas e objetos, ou supremas, no caso a sacralizagéo de individuos. Tais situacdes
implicariam, pois, na manifestacdo de um elemento ou caracteristica de “ordem superior” em componentes
do mundo “natural”, “profano”.

Através da hierofania, a realidade imediata é transmutada em uma realidade sobrenatural e estes objetos
acabam por revelar aspectos que transcendem sua natureza, apesar de continuarem a ser eles mesmos.
Em outras palavras, Eliade (1992) considera que qualquer Natureza, por meio da experiéncia religiosa,
esta sujeita a desvelar uma sacralidade.

O préprio espaco, para o homem religioso, ndo constitui uma dimensdo homogénea. Existem espacos
sagrados e nao sagrados. Em contrapartida, para a experiéncia profana, o espago € homogéneo e neutro —
sem qualquer diferenciagao qualitativa. Neste sentido, arevelagédo do espago sagrado permitiria a orientagao
e organizagao da vida entorno a um “ponto fixo” e, por consequéncia, anularia sua homogeneidade — em
suma, fixa-se limites e estabelece-se a ordem. A consagragado de um espacgo equivale ao seu ordenamento.
Ademais, os recintos sagrados sdo demarcados por inumeros simbolos (e sinais) que fundamentam sua
transcendéncia em detrimento dos lugares profanos. E o limiar desses espacos que efetuam a transicéo
do mundo profano ao mundo sagrado. Sdo as cidades santas, os santuarios e os templos exemplos de
espacos privilegiados de fixagao da realidade e ligagdo com os planos superiores, segundo a experiéncia
religiosa.

Tal como o espago, como nos apresenta Eliade (1992), para o homem religioso, o tempo também né&o se
apresenta como algo homogéneo e continuo. Ha o tempo sagrado, das festas sagradas — cujo carater
periodico (circular, reversivel e recuperavel) renova e enfatiza o sentimento religioso — e o tempo profano,
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de duracao temporal ordinaria que, por sua fluidez, ndo pode ser retomado. 220

Magia e a Igreja medieval

Como observa britanico Keith Thomas (1991), em sua célebre obra Religido e o Declinio da Magia, as
religides ditas “primitivas” sédo, frequentemente, consideradas por seus adeptos como um meio sobrenatural
de se obter controle sobre a vida material do homem. Inicialmente, o Cristianismo nao constituia excegao.
Em especial, as conversdes eram, muitas vezes, acompanhadas pela ideia de que os conversos, para
além da salvagao, aderiam ao uma espécie de “magia” — pois muito se acreditava nas praticas magicas
— mais potente. Os proprios apostolos da Igreja em seus primoérdios, relatava-se, operavam milagres e
curas sobrenaturais. No entanto, as autoridades eclesiasticas medievais competiam com uma vasta gama
de deidades pagas cujos poderes sobrenaturais manifestavam-se em todas as esferas da vida cotidiana.
Eram deuses da natureza que prestavam ao homem comum o auxilio necessario.

As crengas e praticas magicas procedentes das antigas tradi¢gdes pagas, as quais a ortodoxia estabelecida
pelo Cristianismo buscou obliterar, permaneceram justapostas a religidao cristd de forma marginal. Todavia,
nao comportavam um sistema de crengas e ritos em oposicao direta a doutrina oficial. Constituiam-se
como conjunto de costumes e tradigdes caracteristicas de um sentimento religioso diverso ao monoteismo
cristdo. Ao longo do periodo medieval, estas mesmas manifestacdes de adoragcao aos elementos cosmicos
e deuses da natureza foram gradualmente incorporadas, transformadas e dotadas de nova significacao.

Os esforgos da Igreja, cuja ortodoxia encontrava-se em pleno fortalecimento e expansao, em se impor
sobre as reminiscéncias das religides politeistas que subsistiam justapostas a religido oficial demonstravam
o ideal de necessidade de sacralizagao de elementos do meio social a serem utilizados para pautar as
condutas e comportamentos da coletividade. Como observa Eliade (1992),

Quando se trata de arrotear uma terra inculta ou de conquistas e ocupar um territorio ja
habitado por “outros” seres humanos, a tomada de posse ritual deve, de qualquer modo,
repetir a cosmogonia. Porque, da perspectiva das sociedades arcaicas, tudo o que nao é “o
nosso mundo” ndo é ainda um “mundo”. Nao se faz “nosso” um territério senéo “criando-o”

de novo, quer dizer, consagrando-o (ELIADE, 1992, p. 22).

No contexto de difusdo do Cristianismo, tal consagracdo nao se restringia a meras acepgodes territoriais,
como também abarcava as dimensdes sociais/morais, culturais e religiosas. Era preciso delimitar espagos
e cercear atitudes afim de ordenar e sacralizar a realidade a luz da verdadeira fé. Somente assim, os
designios divinos poderiam ser disseminados efetivamente no seio da Cristandade. E na medida em que a
supressao do paganismo ndo pudesse ser concretizada, fazia-se necessaria sua assimilagao e adequagao
ao sagrado eclesiastico.

O universo magico sempre exerceu fascinio sobre a curiosidade natural do homem em desvendar o
desconhecido, o maravilhoso.? A sociedade medieval, ainda profundamente estruturada no estagio magico,
apresentava forte atracao pelo extraordinario, pela ténue fronteira entre o natural e o sobrenatural que,
segundo Jacques Le Goff (1989), o homem do medievo nao distinguia efetivamente. Destarte, o maravilhoso

3 Segundo Jacques Le Goff (2006), podemos definir o “maravilhoso” como uma categoria, um tipo de realidade, no sentido
de que “a Idade Média latina vé um conjunto, uma colecao de seres, fendmenos, objetos, possuindo todos a caracteristica de
serem surpreendentes, [...] € que podem estar associados quer ao dominio propriamente divino, [...] quer ao dominio natural,
[...] quer ao dominio magico, diabdlico [...]" (LE GOFF, 2006, p. 106).
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medieval também apresentava contradigdes inerentes a sua natureza. Engendrava as relagdes 23
do homem com o divino e também com o maligno. Era dificil distinguir as maravilhas diabdlicas 1
das criagdes e obras de Deus, haja vista que os elementos que transcendiam ao natural podiam

tratar-se de ilusdes produzidas pelo Diabo a fim de confundir os homens (LE GOFF, 2006).

Nesta sociedade onde o visivel e o invisivel estavam em constante interacdo, o homem expressa a
necessidade de ater-se aquilo que Ihe oferecia conforto ao inexplicavel. Aproximando-se do universo
magico, buscaram nas praticas magicas respostas imediatas e saidas emergenciais as duras condi¢des
que |Ihe afligiam. Submerso um complexo conjunto de crengas e tradi¢gdes reais ou imaginadas, tentava
decifrar ambiente hostil que o circundava. O medo a morte e as tentativas de superacao de sua realidade o
levou a temer e, a0 mesmo tempo, se utilizar das artes magicas. “O sentimento religioso cristdo e a magia
convivem de perto em um espaco de adaptacao dos sentimentos, especialmente o medo, e por vezes se
confundem enquanto padréo de comportamento ou visdo de mundo” (PORTELA, 2010, p. 2).

A “vitéria” e expansdo do Cristianismo no Ocidente e a destruicdo de templos e lugares pagaos néo
fez desaparecer, repentinamente, os ritos e tradicdes que caracterizavam o paganismo. Muitos foram
incorporados sob formas sincréticas a tradicao crista, ao passo que outros impassiveis de assimilacdo foram
transportados a esfera da malignidade. Muitas dessas crencas e tradigdes, em esséncia, relacionadas aos
cultos de fertilidade e abundancia das colheitas, estavam em constante transformacéo, deslocamento
e recomposi¢cdo, em fungcdo do ordenamento estabelecido pela Igreja (BASCHET, 2006). Em verdade,
“a religiosidade popular, tal como se praticava nas sociedades ocidentais, apresentava muitos aspectos
que ja existiam no paganismo antigo, um paganismo que havia deixado marcas numerosas e profundas”
(PEREZ, 2010, p. 14, tradugdo nossa).*

E valido ressaltar que na Europa cristd medieval os praticantes das diferentes formas de magia também
eram variados. Dentre eles encontramos monges, clérigos, médicos, parteiras, curandeiros populares e
adivinhos sem preparagao formal — individuos de diferentes esferas culturais e cujo nivel de acesso ao
conhecimento legado da Antiguidade manifestava-se de forma relativamente desigual. Kieckhefer (1992)
argumenta que certas categorias magicas ndo eram praticadas de forma universal, e que as mesmas
sofreram inumeras mudangas ao longo dos séculos. Todavia, isso ndo impedia a constante interagéo entre
estes grupos.

Imersana conjuntura daexperiénciareligiosa, a existéncia humanaencontra-se condicionada a comunicagao
permanente com a esfera do sagrado — um plano espiritual ou divinal. Para a ortodoxia cristd medieval,
essa comunicagdo do homem com o divino exigia, por exceléncia, a presenga ou, em certos casos, ao
menos aprovagao das autoridades eclesiasticas. Estas eram encarregadas do papel de mediadores da
relagdo do homem com Deus.

A Igreja medieval soube utilizar os milagres e curas “sobrenaturais” como eficazes instrumentos de
conversdo, uma vez que reforgavam a crenga dos novos conversos, ainda pouco integrados a sua
doutrina, em seu poder de salvagao. Nos séculos Xll e Xlll, as hagiografias abundavam de relatos dos
feitos prodigiosos que eram atribuidos aos santos — os milagres, a predi¢géo do futuro, o controle e protegéo

4 La religiosidad popular, tal como se practicaba en las sociedades occidentales, presentaba muchos aspectos que ya existian
en el paganismo antiguo, un paganismo que habia dejado huellas numerosas y profundas” (PEREZ, 2010, p. 14).
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contra calamidades naturais e alivio dos enfermos. Os santos eram considerados intercessores

dos homens junto a Deus. Ademais, os lugares santos convertiam-se em centros de peregrinagao. 222
As reliquias sagradas eram atribuidos os poderes de cura e protecdo. E mesmo as imagens
e representagdes dos santos eram consideradas dotadas de poderes miraculosos (THOMAS, 1991).
Muitos destes santos e santas portavam caracteristicas e atribuicbes que normalmente correspondiam a

divindades pagas.

Na mesma medida, a adoragédo dos santos integrava a propria estrutura social do medievo, tal como a
influenciava. Nao era incomum o fato de que os santos carregassem consigo o0 nome de um determinado
lugar de culto ou de origem. As peregrinagdes traziam dinheiro as comunidades e os habitantes passavam,
muitas vezes, a depender delas.

Como salienta Thomas (1991), os poderes atribuidos aos santos compunham apenas uma parcela do poder
que a Igreja medieval dizia ser capaz de exercer na administragdo da graga divina. Na Alta Idade Média,
desenvolvera inumeras formulas de difusdo das bencdes de Deus sobre a esfera secular: o benzimento
do corpo, da casa, do gado, da colheita, das embarcacdes, das ferramentas e de outros aspectos da vida
cotidiana; béncaos para duelos, viagens, batalhas e mudancgas de residéncia; métodos de abengoar os
doentes e animais, afastar tempestades e trazer a fecundidade.

Amuletos e talismas, béncaos, oracdes e exorcismos, para fins de cura e protecao, eram praticas frequentes
e aconselhadas pela Igreja, desde que se adequassem ao sagrado eclesiastico. “Os tedlogos sustentavam
que nao era supersticdo portar um pedago de papel ou uma medalha com versiculos dos evangelhos
ou o sinal da cruz, desde que n&o se empregassem simbolos ndo cristdos” (THOMAS, 1991, p. 39).
Observamos assim, que a estratégia utilizada pela Igreja na apropriagéo de determinados ritos e tradigdes
das antigas religides politeistas, acompanhava sempre a tentativa de separagao entre as praticas licitas e
permitidas pela doutrina cristd das chamadas supersti¢cdes, que deveriam ser evitadas a qualquer custo.

Consideragoes finais

O profano e o sagrado sao duas modalidades de ser que se justapdem na realidade existencial dos homens,
nao constituindo apenas objetos de estudos histéricos, socioldgicos e etnoldgicos. Suas manifestagdes —
as hierofanias — integram os campos material e imaterial, haja vista que compdem o conjunto dos usos e
interesses das representacdes coletivas.

No contexto medieval, ambos os elementos foram utilizados pela Igreja como forma de superagédo ou,
ao menos, adequagéo das reminiscéncias pagas no seio da Cristandade. Deuses eram convertidos em
santos, templos eram destruidos e sobre eles se erigiam igrejas e lugares de culto. As praticas magicas
das antigas religides politeistas eram, na medida do possivel, sincretizadas e incorporadas ao sagrado
eclesiastico.
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